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Jn 20,19-31
Apariciones a los discipulos. 20,19-29 (Lc 24,36-42)

Estas apariciones a los apostoles son destacadas en Jn por su excepcional
importancia.

La primera tiene lugar en la «tarde» del mismo dia de la resurreccién, cuyo
nombre de la semana era llamado por los judios como lo pone aqui Jn: «el
primer dia de la semana».

Los once apdstoles estan juntos; acaso hubiese con ellos otras gentes que no
se citan. No se dice el lugar; verosimilmente podria ser en el Cenaculo (Act
1,4.13). El temor a que la resurreccion de Cristo, o su «desaparicion» del
sepulcro, hiciese tomar medidas de represalia a los dirigentes judios,
informados por los guardias de la custodia (Mt 28,11), les hacia cerrar bien
las puertas y disimular su presencia alli. Pero la consignacion de este detalle
tiene también por objeto demostrar el estado «glorioso» en que se halla
Cristo resucitado cuando se presenta ante ellos.

Inesperadamente, Cristo se aparecié en medio de ellos. Lc, que narra esta
escena, dice que quedaron «aterrados», pues creian ver un «espiritu» o un
fantasma. Cristo les saludé deseandoles la «paz». Con ello les confirio lo que
ésta llevaba anejo.

Jn omite lo que dice Lc: como les dice que no se turben ni duden de su
presencia. Aqui, al punto, como garantia, les muestra «las manos», que con
sus cicatrices les hacian ver que eran las manos dias antes taladradas por los
clavos, y «el costado», abierto por la lanza: en ambas heridas, mostradas
como titulos e insignias de triunfo, Tomas podria poner sus dedos. En Lc se
cita que les muestra «sus manos y pies», y se omite lo del costado, sin duda
porque se omite la escena de Tomas. Ni quiere decir esto que Cristo tenga
gue conservar estas senales en su cuerpo. Como se mostré a Magdalena
seguramente sin ellas, y a los peregrinos de Emaus en aspecto de un
caminante, asi aqui, por la finalidad apologética que busca, les muestra sus
Ilagas. Todo depende de su voluntad.

Bien atestiguada su resurreccion y su presencia sensible, Jn transmite esta
escena de trascendental alcance teoldgico.

Les anuncia que ellos van a ser sus «enviados», como El lo es del Padre. Es
un tema constante en los evangelios. Ellos son los «apdstoles» (Mt 28,19; Jn
17,18, etc.).

El, que tiene todo poder en cielos y tierra, les «envia» ahora con una mision
concreta. Van a ser sus enviados, con el poder de perdonar los pecados. Esto



era algo insélito. Sélo Dios en el A. T. perdonaba los pecados. Por eso de
Cristo, al considerarle sélo hombre, decian los fariseos escandalizados: Este
«blasfema. éQuién puede perdonar los pecados sino soélo Dios?» (Mc 2,7;
par.).

Al decir esto, «soplé» sobre ellos. Es simbolo con el que se comunica la vida
que Dios concede (Gén 2,7; Ez 37,9-14; Sab 15,11). Por la penitencia, Dios
va a comunicar su perdon, que es el dar a los hombres el «ser hijos de Dios»
(Jn 1,12): el poder de perdonar, que es dar vida divina. Por eso, con esta
simbdlica insuflacién, explica su sentido, que es el que «reciban el Espiritu
Santo». Dios les comunica su poder y su virtud para una finalidad concreta:
«A quienes perdonareis los pecados, les seran perdonados; y aquienes se los
retuviereis, les seran retenidos».

Este poder que Cristo confiere personalmente a los apdstoles no es:

1- Pentecostés. Esta donacidn del Espiritu en Pentecostés es la que recoge Lc
en la aparicién de Cristo resucitado (Lc 24,49) preparando la exposicion de
su cumplimiento en los Hechos (Act 4-8; c.2). Pero esta «promesa» es en
Lc—Evangelio y Hechos—, junto con la transformacién que los apostoles
experimentaron, la virtud de la fortaleza, en orden a su misién de
«apostoles» «testigos».

2- La «promesa» del Espiritu Santo que les hace en el evangelio de Jn, en el
sermon de la cena (Jn 14,16.17.26; 16,7-15), ya que en esos pasajes se le
da al Espiritu Santo, que se les comunicara en Pentecostés, una finalidad
«defensora» de ellos e «iluminadora» y «docente». Jn no puede estar en
contradiccion consigo mismo.

En cambio, aqui la donacion del Espiritu Santo a los apostoles tiene una
mision de «perddn>». Los apostoles se encuentran en adelante investidos del
poder de perdonar los pecados. Este poder exige para su ejercicio un juicio.
Si han de perdonar o retener todos los pecados, necesitan saber si pueden
perdonar o han de retener. Evidentemente es éste el poder sacramental de |la
confesion.

De este pasaje dio la Iglesia dos definiciones dogmaticas. La primera fue
dada en el canon 12 del quinto concilio ecuménico, que es el
Constantinopolitano II, de 552, y dice asi, definiendo:

«Si alguno defiende al impio Teodoro de Mopsuestia, que dijo... que, después
de la resurreccion, cuando el Senor insuflé a los discipulos y les dijo:
«Recibid el Espiritu Santo» (Jn 20,22), no les dio el Espiritu Santo, sino que
tan solo se lo dio figurativamente..., sea anatemas.

La segunda definicion dogmatica la dio el concilio de Trento cuando,
interpretando dogmaticamente este pasaje de Jn, dice en el canon 3, «De
sacramento paenitentiae»:

«Si alguno dijese que aquellas palabras del Sefor Salvador: Recibid el
Espiritu Santo; a quienes perdonareis los pecados, les seran perdonados; - y
a quienes se los retuviereis, les seran retenidos (Jn 20,22ss), no han de



entenderle de la potestad de perdonar y retener los pecados en el
sacramento de la penitencia, como la Iglesia catdlica, ya desde el principio,
siempre lo entendio asi, sino que lo retorciese, contra la institucién de este
sacramento, ala autoridad de predicar el Evangelio, sea anatemas.

En este pasaje de In, es de fe:

a) que Cristo les comunico el Espiritu Santo—quinto concilio ecuménico—;
b) y que se lo comunico al concederles el sacramento de la penitencia—
concilio de Trento—.

En esta aparicion del Sefior a los apostoles no estaba el apdstol Tomas, de
sobrenombre Didimo (= gemelo, mellizo). Si aparece, por una parte, hombre
de corazoén y de arranque (Jn '1,16), en otros pasajes se le ve un tanto
escéptico o que tiene un criterio un poco «positivista» (Jn 14,5). Se diria que
es lo que va a reflejarse aqui. No solamente no creyo en la resurreccién del
Sefor por el testimonio de los otros diez apdstoles, y no sélo exigid para ello
el verle él mismo, sino el comprobarlo «positivamente»: necesitaba «ver» las
Ilagas de los clavos en sus manos y «meter» su dedo en ellas, lo mismo que
su «mano>» en la llaga de su «costado», abierta por el golpe de lanza del
centuridn. Sdlo a este precio «creera».

Pero a los «ocho dias» se realizo otra vez la visita del Sefor. Estaban los diez
apostoles juntos, probablemente en el mismo lugar, y Tomas con ellos. Y
vino el Sefor otra vez «cerradas las puertas». Jn relata la escena con la
maxima sobriedad. Y después de desearles la paz—saludo y don—se dirigio a
Tomas y le mandd que cumpliese en su cuerpo la experiencia que exigia. No
dice el texto si Tomas llegd a ello. Mas bien lo excluye al decirle Cristo que
creyd porque «vio», no resaltdndose, lo que se esperaria en este caso, el
hecho de haber cumplido Tomas su propdsito para cerciorarse.
Probablemente no. La evidencia de la presencia de Cristo habia de deshacer
la pertinacia de Tomas. Creyo al punto. Su exclamacion encierra una riqueza
teologica grande. Dice: « iSefor mio, y Dios mio!»

La frase no es una exclamacion; se usaria para ello el vocativo (Apoc 11,17;
I 5,3). Es un reconocimiento de Cristo: de quién es El. Es, ademas, lo que
pide el contexto (v.29). Esta formulacion es uno de los pasajes del evangelio
de In, junto con el prdélogo, en donde mas explicitamente se proclama la
divinidad de Cristo (1 Jn 5,20).

Dado el lento proceso de los apostoles en ir valorando en Cristo su divinidad,
hasta la gran clarificacion de Pentecostés, acaso la frase sea una explicitacion
de Jn a la hora de la composicidon de su evangelio.

La respuesta de Cristo a esta confesion de Tomas acusa el contraste, se diria
un poco irénico, entre la fe de Tomas y la vision de Cristo resucitado, para
proclamar «bienaventurados» a los que creen sin ver. No es censura a los
motivos racionales de la fe y la credibilidad, como tampoco lo es a los otros
diez apdstoles, que ocho dias antes le vieron y creyeron, pero que no
plantearon exigencias ni condiciones para su fe: no tuvieron la actitud de
Tomas, que se nego a creer a los «testigos» para admitir la fe si él mismo no



veia lo que no seria dable verlo a todos: ni por razén de la lejania en el
tiempo, ni por haber sido de los «elegidos» por Dios para ser «testigos» de
su resurreccion (Act 2,32; 10,40-42). Es la bienaventuranza de Cristo a los
fieles futuros, que aceptan, por tradicion ininterrumpida, la fe de los que
fueron «elegidos» por Dios para ser «testigos» oficiales de su resurreccion y
para transmitirla a los demas. Es lo que Cristo pidié en la «oracién
sacerdotal»: «No ruego solo por éstos (por los apodstoles), sino por cuantos
crean en mi por su palabra» (Jn 17,20).

Conclusién. 20,30-31

Estos versiculos tienen la caracteristica de ser el final del evangelio de Jn.
Pero el insertarse luego el c.21, con otra terminacion (21,24.25), dio lugar a
tres hipotesis: 1) el C.2 I seria un suplemento afiadido a la obra primitiva por
un redactor muy antiguo (Schmiedel, Réville, Mollat); 2)habria sido afiadido
por el mismo evangelista después de la primera redaccion (Harnack,
Bernard, ordinariamente los comentadores catdlicos); 3) el c.21 se uniria al
c.20, y los v.30 y 31 del C.20 habrian sido traspuestos después del C.20, a
continuacion de la adiciéon de un segundo epilogo (21,24-25) por un grupo de
cristianos, probablemente los ancianos de Efeso (Lagrange, Durand,
Vaganay).

El evangelista confiesa que Cristo hizo «otras muchassefales», milagros (In
21,25), que son «sefiales» probativas de su mision. No solo fueron hechos y
recibidos como dichos, sino «presenciados» por sus «discipulos». Esta
confesion hace ver que los milagros referidos por Jn en su evangelio son una
seleccion deliberada de los mismos, en orden a su tesis y a la estructura, tan
profunda y «espiritual», de su evangelio.

Estan ordenados a probar que Jesus es el «Mesias», y el verdadera y
ontolégicamente «Hijo de Dios».

Esta es la confesion de la fe en El; pero esta fe es para que, «creyendo,
tengais vida en su nombre>.

Para Jn la fe es fe con obras. Es la entrega—fe y obras—a Cristo, para asi
tener «vida», todo el tema del evangelio, especialmente destacado en el de
Jn. Pero esta «vida» soélo se tiene en «su nombre». Para el semita, el nombre
esta por la persona. Aqui la fe es, por tanto, en la persona de Cristo, como el
verdadero Hijo de Dios. Todo el tema del evangelio de Jn.

Un problema de divergencia de Jn-Lc con Mt-Mc

En la narracion de la aparicion de Cristo resucitado a los apdstoles hay un
problema cldsico de divergencia: en Mt-Mc, Cristo se les aparece (Mt) o se
les anuncia que le veran en Galilea (Mc), excepto en la parte deuterocandnica
de Mc (16,12ss); en cambio, en Lc y Jn (excepto el «apéndice» del c.21) se
les aparece en Jerusalén.



Mas aun, no sélo en Mt-Mc se omiten las apariciones en Jerusalén, sino que
parece que se excluirian, ya que el angel en Mt-Mc les anuncia sdélo que le
veran en Galilea. Esto pareceria sugerir que los apdstoles no le habrian visto
resucitado en Jerusalén o, al menos, antes de las apariciones en Galilea.

Lc-Jn narran, por el contrario, que se aparecio a los apdstoles y «discipuloss»
de Emaus, en Jerusalén o contornos, y el mismo dia de la resurreccion, 16 de
Nisan, o en la tarde comienzo del 17 de Nisan; y no sélo omiten la aparicién
en Galilea, sino que incluso se diria que la excluyen, al no recoger las
palabras del angel anunciando las apariciones en Galilea. Lc cambia, ademas,
intencionadamente, el sentido de estas palabras (Lc 24,6).

¢Qué significa esta situacion de «apariciones», de contenido y topografia tan
distintos?

En efecto, existe una doble tradicion sobre las apariciones de Cristo
resucitado: en Jerusalén y Galilea. Pero esto no es falseamiento de la
historia, ni irreductibilidad de las mismas, ni falta de historicidad en ellas. Es
un procedimiento de la catequesis primitiva, que se refleja luego en la
redaccion de los evangelios.

Se ha buscado, como en otros casos, reducir las apariciones de Cristo
resucitado a una o a algunas «apariciones-tipo».

Que ésta fuese la intencion de las apariciones, se ve en alglin caso concreto.
Lc, al comienzo de los Hechos, habla de muchas apariciones de Cristo
resucitado a los apodstoles (Act 1,3) a través de cuarenta dias. Y, sin embargo
de esto, Lc, en su evangelio, las reduce todas al espacio de un solo dia (Lc
24,13-53) y solamente a la topografia de Jerusalén.

Se ve, pues, que Lc, si ha procedido asi, no lo fue por desconocimiento de la
historia de ellas, sino por seguir, por motivos especiales, un procedimiento
puramente literario de narracion, sin que ello signifique falseamiento de la
historia.

Si esto lo ha hecho Lc con la tradicidon jerosolimitana, épor qué no se ha de
poder decir lo mismo de Mt-Mc con relacion a su tradicion galilea?

Basta considerar a Mt (28,5-8) para ver en él un trozo abstracto, sin
particularidades y muy esquematico. Esto es signo de que Mt, mas que
describir una aparicion circunstanciada, ha intentado dar el «tipo» casi
abstracto y esquematico de una aparicion de Cristo. Y en la segunda parte de
esos versiculos (Mt 28, 9-10) ha generalizado probablemente, aplicandolo
también a «la otra Maria», lo que solo fue aparicidn de Cristo resucitado a
Maria Magdalena.

Se ve, pues, que se han conservado, por motivos diversos y desconocidos,
dos tradiciones distintas: jerosolimitana y galilaica. Pero se han considerado
en la narracién como «tipo» de otras: sea eligiendo so6lo algunas como «tipo»
representativo de las apariciones; sea, en algun caso, esquematizando varias
en una sola, para conservar esas narraciones «tipo»; sea admitiéndose, en



algunos pequeinios matices, un cierto margen de libertad de «reelaboracion»,
como se ve, concretamente, en Lc 24,6.7 comparado con Mt 28,7 y Mc 16,7
17.

Aparicion a los apéstoles. 24,36-43 (Mc 16,14; Jn 20,19-23)

Mc, mas sintético, y Lc dan el mismo enfoque a este relato. Cristo censura a
los Once (Mc) porque no creyeron a los que se les habia aparecido.

Lc destaca el aspecto apologético del relato. Ellos creen ver un espiritu; pero
El les demuestra que no lo es, mostrandoles y haciéndoles palpar sus manos
y sus pies; los espiritus «no tienen carne y huesos, como veis que yo tengo».
Y ante la duda adn de ello, por «fuerza del gozo y de la admiracién>», les da
otra prueba. Pidié algo de comer, y ante ellos comidé «un trozo de pez
asado». Lc posiblemente destaca este aspecto histérico-apologético, en
parte, por sus lectores de la gentilidad, que negaban la resurreccién de los
cuerpos (1Cor 15,12ss). Jn, en cambio, en la misma escena destaca, junto
con el aspecto apologético, que llega al maximum con la incredulidad de
Tomas, que tendra la respuesta a los ocho dias, el aspecto sacramental: él
poder que Cristo les confiere de perdonar los pecados. Quiere dejar bien
asentada la resurreccion, como garantia de la colacién que les hace,
resucitado, de este poder sacramental.

Ultimas apariciones e instrucciones a los apoéstoles. 24,44-49

Este pasaje, sin una conexidon necesaria con lo anterior, debe de ser una
sintesis de las conversaciones de Cristo con los apdstoles durante los
cuarenta dias que Lc dice que se les aparecid y les hablaba del reino de Dios
(Act 1,3). Varios son los puntos que recoge Lc:

Hacerles ver por la Escritura—que enuncia en sus tres partes, y, sobre todo,
al especificar los salmos, quiza por su especial valor mesianico, ya que,
generalmente, sdlo se citaban la Ley y los Profetas—que el plan del Padre no
era el mesianismo ambiental, nacionalista y politico, sino que el Mesias habia
de morir y resucitar. Y entonces «les abrid la inteligencia para que
entendiesen las Escrituras, y les dijo que asi estaba escrito que el Mesias
padeciese y al tercer dia resucitase de entre los muertos».

La frase de «abrirles la inteligencia para que entendiesen las Escrituras»,
podria tener dos sentidos: o que Cristo les concede un carisma para que ellos
penetren este sentido de las Escrituras, a diferencia de los de Emadus a los
gue él abiertamente se las explicaba (Lc 24,26.27), o que se trate de una
frase fundamentalmente equivalente a la de los de Emaus, aunque la
redaccion literaria sea algo distinta, pues aqui mismo dice Lc que después de
«abrirles la inteligencia», que es hacer comprender, «les dijo: Que asi estaba
escrito, que el Mesias padeciese vy al tercer dia resucitase de entre los
muertos». Es decir, explicacion hecha por él mismo. Probablemente este
segundo sentido sea preferible.

Que se predicase en «su nhombre», del Cristo muerto y resucitado, la



«penitencia» (metanoian) para la remisién de los pecados. Esta «penitencia»
es cambiar el modo de ser, y ver en El, con su mesianismo de cruz y de
resurreccion, al Unico Salvador que Dios puso para la salvacién. En los
Hechos de los Apdstoles, dird San Pedro ante el sanedrin: «En ningun otro
(Cristo) hay salud, pues ningin otro nombre (semitismo por persona) nos ha
sido dado bajo el cielo, entre los hombres, por el cual podamos ser salvos»
(Act 4,12). Con la «conversion» a este Mesias y a su doctrina, se tiene la
remision de los pecados.

Esta predicacion de Cristo Mesias y la salvacion, aneja a su fe, es para
«todas las naciones». Es el universalismo de la fe. Pero en el plan de Dios,
sera irradiada esta Buena Nueva comenzando por Jerusalén (Act1,8). Era
todavia la bendicion del Mesias al pueblo que lo crucificd, y como gran
beneficio, al tiempo que pasaba el privilegio de Israel a las gentes. El mismo
San Pablo reconocera estas «primacias» privilegiadas de Israel.

Los apdstoles seran «los testigos» de toda esta verdad y ensefianza. Pero
van a ser preparados con la gran fuerza renovadora y fortalecedora de
Pentecostés. Van a recibir el Espiritu Santo, de cuyo envio y obras tanto
habld Jn en los discursos de la Cena. El complemento de esto lo expone Le
en los Hechos de los Apdstoles (Act 1,48; c.2)

(Profesores de Salamanca, Manuel de Tuya (OP), Biblia Comentada,
Evangelios, B.A.C., Madrid, 1964)

1Pe 1,3-9
ACCION DE GRACIAS POR LA REGENERACION BAUTISMAL. 1,3-12

Después de saludar a los cristianos, San Pedro comienza dando gracias a
Dios por el beneficio de la salvacion concedido a los cristianos. Y lo hace con
una especie de doxologia rica en conceptos dogmaticos, que recuerda el
exordio de la epistola a los Efesios.

Gracias a la inmensa misericordia de Dios, los cristianos han sido hechos
participantes de los méritos de la pasion y de los frutos de la resurreccidon de
Cristo. Han sido reengendrados por medio del bautismo, que les ha
comunicado una nueva vida, constituyéndolos hijos adoptivos suyos. Esta
nueva vida ha infundido en el corazén de los cristianos una viva esperanza de
la vida eterna. El fundamento de esta esperanza es la resurreccion de
Jesucristo, la cual es el modelo y causa de nuestra resurreccion, porque del
mismo modo que JesuUs resucitd, asi resucitaremos nosotros. La nueva vida
conseguida en el bautismo obtendra a los fieles la salvacion definitiva, que
todavia es considerada como futura. Pero la esperanza de conseguirla es una
esperanza viva, que no engafa, sino que sostiene y conduce a la vida eterna.

La regeneracion divina, que ha producido en los cristianos una nueva vida,
confirié a éstos una esperanza viva de conseguir una herencia imperecedera



y segura (v.4). He aqui el objeto principal de nuestra esperanza. Por el hecho
de ser hijos de Dios tenemos derecho a la herencia, que consiste en el reino
de los cielos; pues, como dice San Pablo, «si somos hijos, también seremos
herederos, herederos de Dios, coherederos de Cristo». El Principe de los
Apodstoles describe con tres epitetos la excelencia de esta herencia: es
incorruptible, incontaminada e inmarcesible, en cuanto que esta libre de toda
corrupcion, de toda mancha, de toda marchitez. Siempre esta llena de
suavidad inefable y como reservada en los cielos, esperando el tiempo
oportuno para ser revelada. Este tiempo es el dia de la manifestacion de
Jesucristo, es decir, el dia del juicio.

La herencia que esta reservada a los cristianos difiere totalmente de la
herencia terrena, que se puede perder y facilmente se mancha con pecados
cometidos en su adquisicién o en su uso. Por eso, no es raro que produzca
tedio y aborrecimiento por parte de los que la poseen. Dios ha preparado
para los cristianos esa herencia desde el principio del mundo, y, ademas, la
ha preparado en el cielo, es decir, en un lugar seguro, en «donde ni la polilla
ni el orin la corroen y donde los ladrones no horadan ni roban».

Dios tiene gran cuidado de los cristianos, y los defiende, como en una
fortaleza, de todo peligro mediante la fe (v.5), por la cual el fiel puede
superar las insidias del diablo. Gracias a la fe, los cristianos escapan a los
peligros que amenazan su salvacion y logran llegar a las realidades invisibles
de la esperanza cristiana. Por el hecho de que Dios defiende poderosamente
a los cristianos, éstos deben tener una esperanza ciertisima y viva de que
llegaran a poseer la herencia que les tiene reservada en el cielo, pues nadie
podra arrebatar de la mano de Dios lo que él tiene.

La fe y la esperanza de la gloria futura anima y alegra, al presente, a los
cristianos (v.6) en medio de las dificultades y tentaciones de la vida terrena.
Porque saben que Dios se sirve de las aflicciones para instruir a sus
verdaderos hijos y se dan cuenta que la tribulacion sera breve; en cambio, el
fruto sera abundantisimo y eterno. Jesucristo, en el sermdn de la Montafia,
también habla de la alegria de aquellos que son insultados y perseguidos,
porque saben que su recompensa sera grande en los cielos. Santiago
también tiene expresiones parecidas sobre la alegria en el dolor. El sentirse
alegre en medio del dolor y de las persecuciones ha de ser una de las
caracteristicas del verdadero cristiano. La 1° Pe habla con frecuencia del
tema del dolor, sin que parezca aludir a una persecucion, sino a las pruebas
comunes a todos los cristianos.

Las pruebas y tentaciones de la vida presente serviran para perfeccionar
nuestra fe; porque, saliendo victoriosa de la lucha, sera purificada y
aparecera incomparablemente mas preciosa que el oro perecedero que ha
pasado por el crisol (v.7). Una tal fe purificada y perfeccionada por el
sufrimiento serd nuestro titulo de gloria en el dia de la manifestacién del
Sefior.

El triunfo de los fieles sobre las pruebas de esta vida supone un gran mérito,
porque aman al Sefior sin haberle visto nunca y creen en El sin haberle



contemplado. Esta fe les hace sentir un gusto anticipado del gozo inenarrable
que experimentan los bienaventurados en el cielo. Y, al mismo tiempo, les
hace saber que conquistan, mediante su fidelidad, el fin mismo de la fe, que
es su propia salvacion (v.8-9). La fe se ordena a la salvacion del alma, que
ya es iniciada en este mundo por la gracia y sera consumada en la gloria. Por
eso, los cristianos pueden alegrarse ya al presente, porque poseen en
germen lo que esperan alcanzar en el cielo.

(Profesores de Salamanca, Jose Salguero (OP), Biblia Comentada
Epistolas Catolicas y Apocalipsis, B.A.C., Madrid, 1964)



